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INTRODUCCION

En el ano 2017 en la oficina local del Servicio Jesuita a Migrantes de Antofagasta se implementé
el I Ciclo de Coloquios sobre Migracion desde el Area de Educacion e Interculturalidad, programa
de Sensibilizacion y lo que para ese entonces se denominé la linea Encuentro y Accion.

Este primer ciclo de coloquios se realizd con el objetivo de generar un espacio de autoformacion
y un espacio para la construcciéon de conocimiento y reflexién abierto en torno a las tematicas
de migracién e interculturalidad. Con este espacio de encuentro buscabamos compartir y
promover miradas criticas y reflexivas que nos permitieran avanzar en la construccion de una
sociedad mas informada, inclusiva e intercultural.

A través de una convocatoria voz a voz para dar a conocer algunas investigaciones recientes
que venian realizando académicos e investigadores de Santiago y Antofagasta logramos abrir
este espacio de didlogo que en un principio tenia un fin interno de formacién para las y los
trabajadoras/es de la oficina local y que poco a poco se fue abriendo a otro publico interesado
en profundizar sus conocimientos en estas tematicas. En el I Ciclo de Coloquios sobre Migracion,
el cual se realizé en la oficina local del SJM, contamos con la participacion de 5 expositores y un
total de 58 participantes.

El hilo conductor abordado espontaneamente fue el del andlisis de la hostilidad que se venia
gestando en la sociedad chilena aproximadamente desde el ano 2012 por la inmigracién de
colectividades de personas que procedian de América del Sur, Centroamérica y algunas islas
del Caribe, lo cual generé un detonante para abordar la tension -constantemente oculta y
transversal- sobre temas de racialidad, nacionalidad y clase social. Situaciones que pudimos
abordar directamente desde una mirada anticolonial y antirracista en dos de las ultimas
ponencias.

A continuacion presentamos las memorias de los 5 coloquios realizados durante el ano
2017. Esperamos que la informacion contenida en este texto sea de utilidad y sobre todo de
aprendizaje y reflexién sobre la migracién y nuestro abordaje hacia la misma.

Claudia Milena Le6n Arango
Responsable Area Educacion e Interculturalidad
SJM-Antofagasta



CONTEXTO DE LA
MIGRACION.EN CHILE
Y DISCUSION SOBRE 4«

EL CASO HAITIAN

Nicolas Rojas Pedemonte. Soci6logo

por la Universidad de Chile, Master en
Investigacion y Doctor en Sociologia por
la Universitat de Barcelona. Coordinador
del Area de Estudios Sociales SJ, Centro
Fernando Vives, U. Alberto Hurtado.
Coordinador Académico Observatori

del Conflicte Social, U. de Barcelona.
Coordinador Regiéon Conosur OBIMID.

Reconociendo, desde una perspectiva transnacional, que “no son tanto las caracteristicas objetivas como
si las percepciones individuales de los lugares de origen y destino las que generan la migracion” (Piché,
2013:21, traduccion propia), me enfocaré en esta charla principalmente en la construccion de “imaginarios
migratorios”. Principalmente, me referiré a las representaciones o esquemas cognitivos (frames) socialmente
compartidos entre familiares o amigos de los migrantes sobre la calidad de vida e imagen pais que proyecta
Chile en Haiti, y a las caracteristicas propias de la nueva migracién haitiana en Chile.

Las entrevistas realizadas en Haiti destacan la idea de que Chile es un pais estable y seguro, y que cuenta
con un mayor nivel de desarrollo que Haiti. Se observaron hallazgos relevantes en la comparacién
con otros referentes migratorios: Chile seria un destino con opcion real de acceso, frente a histéricos
destinos del primer mundo que han cerrado sus fronteras, como Estados Unidos, Canada o Francia; se
lo considera un pais menos racista que Estados Unidos y sus vecinos de Republica Dominicana_; y se lo
describe con una situacién econdmica relativamente mejor que Brasil.

1 Estetextointenta reproducir la charla dada en el Coloquio realizado el 1 de junio de 2017 en el Servicio Jesuita a Migrantes de Antofagas-
ta, en base a los principales resultados de la investigacion Rojas Pedemonte, N,; Amode, N.; & Vasquez, J. (2017).“Migracién haitiana hacia
Chile: origen y aterrizaje de nuevos proyectos migratorios” en Rojas Pedemonte, Nicolds and Koechlin, José (2017). Migracién haitiana
hacia el sur andino. Lima: U. Ruiz de Montoya — Universidad Catdlica de Comillas, Madrid. El autor agradece a sus co-investigadores y a
Mariella Rice-Jones por la revision del texto.

2 Para cumplir con dicho propdsito, durante el segundo semestre del ano 2015, se realizaron 30 entrevistas a haitianos y diversas entre-
vistas a actores claves de la sociedades civil y a autoridades diplométicas en ambos paises. En Santiago se realizaron 20 entrevistas en
profundidad a migrantes haitianos entre y 10 a sus otros significativos (parientes o amigos) en Haiti, durante el mes de septiembre del
2015 en las ciudades de Puerto Principe y Gonaives. Asi también se entrevisto a actores claves en consulados, gobiernos locales y organ-
izaciones de la sociedad civil.

3 Resulta necesario considerar el momento socio-politico (interno y externo) en el cual se realizaron las entrevistas. En aquel entonces
el pafs presentaba un conflicto migratorio con Republica Dominicana y las noticias exhibian situaciones de racismo en Estados Unidos
contra la poblacion afrodescendiente. Esto de una u otra forma, condiciond la opiniéon sobre Chile como un pais no racista, o al menos,
“menos” que Republica Dominicana como referencia.



La decision de migrar no sélo tiene que ver con la diferencia del nivel de desarrollo entre el
pais de origen y el pais anfitrion, sino con antecedentes socio-historicos entre los dos paises.
Las formas historicas de contacto del pais de destino con el pais de origen inciden en las
expectativas respecto a la oportunidades migratorias, en particular, destaca la presencia de
tropas chilenas La Mision de las Naciones Unidas para la Estabilizacion en Haiti (MINUSTAH)
comoreferente. Otrofactorimportante enla construccion de estas expectativas esla existencia
de redes primarias de apoyo en el lugar de destino. , ,

Ante la pregunta sobre la situacion de sus parientes en Chile, se observd que las expectativas del
proyecto de migracidon no se cumplen con facilidad: “no era tan facil como se pensaba y mas aun
si no se cuenta con acceso a trabajo”. Los entrevistados haitianos demuestran una conciencia de la
“soledad” que padecen sus parientes, aludiendo posiblemente a ciertos problemas de salud mental
en la poblacion migrante gatillados por el desarraigo y las adversidades enfrentadas. Sin embargo, los
migrantes suelen transmitir hacia su lugar de origen que se encuentran “bien”, aunque en el caso de
los haitianos estudiados reconocian contar con pocas amistades chilenas y un incipiente contacto con
otros compatriotas. En este contexto los entrevistados en Haiti destacaron la importancia de brindar
apoyo afectivo y no solo limitar su relacién a una dimensién econémica, como recipientes de remesas.

En la investigacion fue posible identificar, como tipos ideales, tres perfiles de migrantes haitianos: un
flujo “A” de migrantes con mayor capital (cultural, econémico y social) y con redes de apoyo ya bien
establecidos en los paises anfitriones, principalmente Estados Unidos, Canada o Francia (una élite que
mantiene las practicas migratorias de la didspora histérica al primer mundo); Un perfil “B” que aunque
sin contar con los recursos del perfil “A” ni tampoco proviniendo de los sectores mas vulnerables,
aspira a la misma calidad de vida y desarrollo personal (econémico y académico) y tiene los recursos
para buscar alternativas mas lejanas como Brasil o Chile (estos paises son a menudo estaciones
intermedias en el periplo la migracion); y un perfil “C”, minoritario, mucho mas precarizado, que aspira
basicamente a mejorar sus condiciones de subsistencia (asociada principalmente a una migracion rural
hacia Republica Dominicana). El principal hallazgo destacado, es que Chile se convierte en un referente
migratorio principalmente para el perfil “B”, y en menor medida para el perfil “C".

El grupo “B”, en anos anteriores, privilegié a Brasil por cuestiones de mejor afinidad cultural, pero
luego, debido a la crisis, vuela directamente a Chile o se traslada desde Brasil hacia Chile por tierra.
Por su parte, el grupo “C” se “arriesga” a buscar una nueva vida en Chile debido a su precariedad
econodmica, deudas contraidas y, a menudo, por la profunda exclusion social que muchos haitianos
experimentan en Republica Dominicana. La Figura 1 expuesta a continuacién resume la observaciéon
de dichos flujos, asociando perfiles a destinos que se posicionan en un plano de dos ejes, de “cercania”
(cercania cultural) y de “proximidad” (cercania geografica y/o facilidad de acceso).



Figura 1.

Referentes e imaginarios de la migracién haitiana
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Fuente

En esta investigacion se identificaron ademads las principales rutas y puntos de entrada al pais. Para
identificar las rutas y dimensionar la magnitud del flujo migratorio haitiano en el ultimo tiempo, se
realizaron dos consultas de informacion estadistica a la Policia de Investigaciones de Chile (PDI) por
medio de las plataformas disponibles en base a la actual Ley de transparencia y acceso a la informacion.

Luego de identificar que la Ruta hacia Chile era casi Unicamente por avién via Copa Airlines, con escala
en Ciudad de Panamg, se detecté un aumento sostenido de inmigrantes haitianos entre los anos 2013 y
2015. Como muestra el Grafico 1, cada afo practicamente se duplica su ingreso: el afio 2013 ingresaron
2.428 haitianos, el 2014 subié a 4.599, y el 2015 a 13.842. No obstante, es en el primer semestre del afio
2016 cuando la cifra dio un salto exponencial, alcanzando los 20.196 haitianos.



Grafico 1.

Ingresos y egresos de poblacién haitiana en Aeropuerto Internacional de Santiago,
Arturo Merino Benitez, 2008-2016*
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También resulta relevante mencionar el porcentaje de personas que son reembarcadas en los controles
fronterizos. Hemos calculado el porcentaje de reembarcado en frontera respecto al total de personas
que intentan ingresar como turistas, lo que daria cuenta de la “tasa de rechazo” de las poblaciones
migrantes, . En los afios 2011, 2013, 2014 y 2015 la tasa de reembarco de haitianos ronda para cada afo
en un 15%, pero la tendencia se altera para el afno 2012, donde dicha tasa llega a un 53%. Si durante
los anos 2011, 2013, 2014 y 2015 de cada 10 personas haitianas que llegaron a un control fronterizo
como turistas, 1 era rechazado y reembarcado, para el afo 2012 esta proporcion paso a ser 1 de cada
2. En complemento a la informacién recabada en entrevistas a migrantes y en los consulados, desde el
2012 se identifica la imposicion de una institucionalidad migratoria informal para la poblacién haitiana,
a la cual se le comienza a exigir, sin estipulacion oficial, una carta de invitacion y 1000 délares a la
hora de ingreso. En el aflo de implementacion de esta institucionalidad informal mas de la mitad de
los ciudadanos haitianos fueron rechazados. Aun cuando esa cifra ha bajado, esta normativa informal
sigui6 siendo problematica, dando pie a un “mercado de cartas de invitacion” y a una tasa de rechazo
que se mantiene por sobre el resto de las nacionalidades,.

En las entrevistas realizadas en Chile para comprender y describir la migracién haitiana, el primer tema
abordado fue los proyectos migratorios. Se observé que la principal razén de migrar de las personas
entrevistadas era la carencia de oportunidades de desarrollo en el pais de origen. Sin embargo, las
motivaciones para migrar no son solo econémicas, pues destacan proyectos de desarrollo personal,
con muchos entrevistados expresando expectativas de autorrealizacion en Chile, ligada a estudios
superiores y aspiraciones cosmopolitas. Junto a eso aparece la esperanza de volver a Haiti en nombre
del codesarrollo, luego de haber cumplido su “meta migratoria” en Chile. En muchos casos, la decisién
de migrar a Chile se toma a nivel familiar, y por lo tanto a veces es algo impuesto al migrante, aunque
por lo general se trata mas bien de un apoyo familiar a los proyectos personales de los migrantes. Es

1 Se excluye de dicho cdlculo a las personas que ingresan al pais como residentes.
2 Estacharla se dio antes de la imposicion de la visa consular para haitianos, en vigor desde abril de 2018.



de suma importancia subrayar que esos proyectos son dinamicos que se reformulan y reajustan una
vez que el migrante, ya instalado en Chile, se enfrenta con una realidad mas adversa de la esperada.

Otro objetivo de esta investigacion fue evaluar los procesos de insercién social y laboral.

Se constato que la exclusion sociocultural, en base al racismo, es un aspecto
transversal de experiencia de los migrantes haitianos en la sociedad chilena.

Este racismo se expresa generalmente de manera sutil y, en vez de reconocerlo, los propios migrantes
suelen naturalizarlo y describirlo como un “trato diferencial” que no impide el cumplimiento de sus
objetivos en Chile. Analizando mas profundamente los procesos de insercién segun érea, el mercado
laboral parece ser el principal -sino Unico- espacio de incorporacién de haitianos dentro de la sociedad
chilena. La insercion laboral de los haitianos en Chile se caracteriza por una segmentacién evidente:
la mayoria de los migrantes haitianos ocupa puestos informales, poco valorados, mal remunerados,
con altos niveles de riesgo y una carga laboral en ocasiones abusiva. En el mercado del trabajo los
profesionales haitianos suelen ser victimas del desaprovechamiento de su experiencia y formacion,
acrecentado por las dificultades de convalidacién de sus estudios medios. El principal problema de
exclusion se ve reflejado en la dificultad de ingresar a la universidad, precisamente a lo que muchos
pretendian al venir a Chile. Esto tiene que ver con una falta de reconocimiento de la educacion media
que tienen los haitianos (a quienes cursaban estudios universitarios en Haiti, en Chile se le exige
retroceder a estudios medios), ademas de la dificultad de trabajar jornadas laborales extensas y mal
remuneradas y estudiar en universidades onerosas simultaneamente. La barrera idiomatica es otra
desventaja considerable tanto para la busqueda de trabajo, como también para la defensa de sus
derechos frente a los abusos laborales que detallan. Los entrevistados describen también las malas
condiciones en la que tienen que vivir, que contrastan, desfavorablemente, con las condiciones de
alojamiento que tenian en Haiti. Se observa una profunda exclusiéon habitacional con abusos por
parte de propietarios que, guiados por el prejuicio de que estos inquilinos son “pobres”, les ofrecen
lugares reducidos y en extremo precarios (peor que al resto de los migrantes latinoamericanos).
Respecto al entorno, los entrevistados perciben inseguridad en lugares como Estacion Central, incluso
describiéndola como peor que en Haiti. Finalmente, el tema de la salud aparece también como una
preocupacion importante, asociada al desarrollo de nuevas enfermedades una vez instalados en
Chile (principalmente respiratorias) generadas por el cambio de clima y las condiciones de trabajo.
Se mencionan pocos casos de discriminacién en la atencidén sanitaria, aunque si reconocen que la
atencion en salud publica, generalmente la Unica a la que tienen acceso, no es éptima.

En definitiva, la inclusion de los migrantes haitianos en Chile se realiza casi exclusivamente a nivel econémico:
se destacan como mano de obra altamente competente frente a chilenos y el resto de los migrantes.

‘ ‘ Muchos de los entrevistados, en vista del contexto experimentado, evaltian su proyecto
migratorio desde una mirada marcadamente individualista, en funcion de su “potencial” acceso
al consumo y al crédito. Asi minimizan experiencias de racismo y discriminacion, aspirando a
transformarse en agentes economicos o “sujetos de crédito”, y menos en “sujetos de derecho”.

La vision de sus proyectos migratorios teniendo meramente un fin econémico responderia al choque
de sus expectativas con una estructura de oportunidades limitada en la sociedad chilena, los incentivos
culturales al consumo y a la despolitizacion (propios del contexto neoliberal) y a una ley migratoria
poco inclusiva. Sin duda estos procesos de “inclusién” econdmica no parecen sustentables por el
caracter ciclico de la economia, y la figura del “buen migrante”, del trabajador ejemplar y disciplinado,



representan el riesgo de establecer parametros y exigencias abusivas también para el resto de la
poblacién migrante.

Sin duda, la vulnerabilidad que representa la precaria y abusiva insercion econémica de los migrantes
haitianos enfatiza la necesidad de una nueva ley migratoria con perspectiva de derechos. Asimismo
se pueden detallar algunas medidas institucionales concretas que podrian favorecer una inclusion
sustentable y digna para este colectivo. En pos del resguardo de sus derechos humanos y laborales,
resulta necesario un trabajo especial por parte de la Direccion del Trabajo para resguardar condiciones
dignas de trabajo y evitar abusos a los asalariados extranjeros, quienes sufren vulneraciones de sus
derechos. A nivel educacional es primordial la homologacién de los estudios medios de haitianos,,
para dar provecho a su capital humano y permitir su desarrollo formativo en la educacién superior.

Ademas, resulta importante intencionar -y resguardar- que la implementaciéon de la gratuidad en la
educacion superior tenga alcance para toda la poblacion migrante, sin necesidad de someterla a periodos
previos de insercion laboral forzosa, descartando exigencias de un tiempo minimo de residencia o de
acreditacion de egreso de estudios medios en una institucion chilena. Por ultimo, fortaleciendo nuestra
colaboracion humanitaria con Haiti, se sugiere explorar la posibilidad de implementar un programa de
visados y beneficios especiales para los estudiantes haitianos con deseos de formarse y capacitarse en Chile.

Por ultimo, también es relevante el apoyo psicosocial para esta poblacion migrante. El relato de los
haitianos entrevistados en Chile -como también de sus parientes en Haiti- subrayan los procesos
profundos de estrés migratorio asociados al desarraigo, a la precariedad habitacional y laboral, y a la
escasa inclusion intercultural que experimentan en Chile.

Un fuerte acompaiamiento psicosocial es clave para acompaiiar la inclusion de migrantes
que arriban de contextos tan distantes, no sélo a nivel geografico, sino también a nivel
cultural. Asimismo resulta importante apoyar la planificacion y readecuacion de sus proyectos
migratorios, en base de sus reales propdsitos de desarrollo humano.

En muchos casos la supuesta transitoriedad de sus proyectos, es decir, la idea de que Chile es solo una
escala, dificulta su inclusién plena en la sociedad de destino. Gran parte de esta poblacién, en sentido
figurado, acepta como un recién divorciado “dormir en el sillén de una casa de un amigo mientras
se resuelven los problemas en casa”, mientras pasan meses y anos en un limbo donde “el sillon" y el
desarraigo se consolidan como una transitoriedad estructural. Apoyar la planificacién de proyectos
migratorios concretos y adecuados a la realidad de sus propias expectativas y contextos, posiblemente
contribuiria a un desarrollo satisfactorio -o al menos, mas efectivo- de sus experiencias migratorias.

Finalmente, por un lado, urge apoyar el aprendizaje del idioma castellano y de la cultura chilena en
didlogo con su propia cultura (evitando la asimilacién) y, por otro, la formacién sindical, en un trabajo
de promocién asociativa en perspectiva de derechos, para transformar la mera insercion econémica
en una verdadera via de inclusion social para la poblacién haitiana. Nada de esto ocurrira si como
sociedad no comenzamos a ver en la poblacion haitiana sujetos que protagonizan proyectos de
desarrollo personal, con profundos anhelos modernos de superacién y autoafirmacién personal. No
se trata de actores pasivos atados a la tradicion, que necesitan de nuestra asistencia y compasion,
sino de agentes activos que aportan multidimensionalmente a nuestra sociedad y que resisten con
experiencia y conviccion a las adversidades cotidianas orientados por principios universales y anhelos
de codesarrollo y autorrealizacion.

1 Durante el afo 2017, se comenzo un avance en esta materia a través de un convenio bilateral realizado por los Ministerios de Rela-
ciones Exteriores de Chile y Haiti que permite la homologacién a migrantes haitianos de sus estudios de bésica y media. Ver: https://
www.mineduc.cl/2017/03/27/chile-firma-convenio-cooperacion-haiti-reconocimiento-estudios-ensenanza-basica-media/
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Como si fuese un capitulo de la serie animada “South Park”, el 19 de octubre de 2013 se llamé a la
primera manifestacion en contra de la llegada de inmigrantes colombianos y latinos en Antofagasta.
Los habitantes locales advertian incluso sobre una pérdida del acento en el modo de hablar de los
antofagastinos. Frente a dicho panico moral y paranoia colectiva, ya se encontraban una serie de
publicaciones académicas que advertian sobre las crecientes tensiones entre nacionales y extranjeros,
por parte de los locales (Cardenas, 2006-2010; Cardenas, Gdmez, Méndez y Yafez, 2011; Cardenas,
Meza, Lagues y Yanez, 2010; Silva y Lufin, 2013).

“...EL CENTRO, SE PUSO MALO”

(Radio denuncia, emisora local. transmitido entre 17:00 y 18:00 pm durante 2016, 2017)

Constantemente, el centro de Antofagasta es sefialado en los medios y en conversaciones cotidianas de
habitantes de la ciudad, como un lugar que cambié negativamente tras la llegada de extranjeros (Stang
y Stefoni, 2016; Echeverri, 2016). Incluso, el centro y lo que es selectivamente visible para algunos grupos
de antofagastinos, se convierte en el argumento del discurso que sefala a las personas inmigrantes
como personas sin derechos y a las que se debe necesariamente regular, mantener como ciudadanos de
segunda categoria, 0 bien, establecer severos criterios selectivos para su “entrada” al pais.

1 Este texto intenta reproducir la charla dada en el Coloquio realizado el 6 de julio de 2017 en el Servicio Jesuita a Migrantes de Antofagasta.




En mi proyecto, he considerado aquello como la posicion del nacional “hostil”. La que vendria a ser
una configuracién entre distintos dispositivos, medios, ejercicios de poder, practicas y discursos, que
estarian mediados por un sistema de creencias, una teleologia de lo que es y debe ser el mundo y
en base a ello, se justifica y se actia para disputar un “orden de las cosas”. En ese orden de las cosas,
la jerarquia estd naturalizada y normalizada, se asume una identidad y tradiciones atemporales - el
espacio tiempo se encontraria seriamente desorientado- y se asume que la identidad cultural es fija,
intransmutable y que no debe contener ninguna influencia exdgena, aunque en los hechos, funcione
como un cumulo de influencias, exégenas.

La posicion hostil con las y los inmigrantes, tendria una matriz o una explicacion del mundo,
que justifica la violencia, agresion y actos de poder y de dominacion, con las mujeres, las
personas no heterosexuales y LGTBIQ, con personas descendientes a algtin pueblo nativo
americano u otro de tradicion milenaria y de piel de color, entre otros atributos que puedan
ser marcados como “diferentes”. , ,

Bien la hostilidad, entendida como una respuesta emocional, también designa un “clima” subjetivo,
que en definitiva, escenifica no sélo los discursos, sino también la afectividad y la sugestién respecto a
lo que hace el “otro” en lo publico y visible.

Mas alld de las explicaciones de la psicologia grupal, y de dimensionarlo como un problema exo-
endogrupo, consecuente con las reflexiones que se levantaron en los estudios previos (Cardenas, 2006-
2010; Cardenas, Gbmez, Méndez y Yanez, 2011; Cardenas, Meza, Lagues y Yanez, 2010; Silva y Lufin,
2013), estimé que incluso el proceso de predisponerse negativamente a “lo otro”, depende mucho de
un sistema de orientacion politico-valérica y no como una respuesta “habitual” y natural a la diferencia.
De esta forma, fui incorporando una lectura psicolégica, antropolégica, histérica y politica sobre el
fendmeno (Correa, 2015; Liberona, 2015; Grimson&Guizardi, 2015; Galaz-Mandakovic, 2013;Agamben,
2006; McNevin, 2007; Davis, 2016; Parrini, 2016).

Tratando de contener esas claves de lectura sobre el fendmeno, crei necesario estudiar la dimension
fisica del centro y en especifico de calle Capitan Carlos Condell. Asi, fui acercandome en el papel
de habitante de la ciudad, a emprender un proceso de observacion en calle Condell y me instalé
varios meses en un edificio cercano al centro. Luego, junto a una colega y un grupo de tesistas de
licenciatura en psicologia, iniciamos en paralelo otro proceso de observacién que tuvo como principal
eje de observacion, las relaciones interpersonales de las trabajadoras y los clientes, y la relacion de las
trabajadoras sexuales de calle Condell y el Estado de Chile, en algunos de sus niveles e intervenciones.

Desde los datos que produjimos de nuestra observacion y recopilacién de archivos (fotografias,
noticias) argumentaré la posicion de por qué el Estado termina performando el discurso del inmigrante
indeseable, con el que se reproduce la hostilidad y ese deseo negativo a los inmigrantes.

De esta forma, la criminalizacion de los inmigrantes (considerando que son todas y todos
aquellos que sean de piel de color) seria parte de un juego de verdad que hace el Estado
para demostrar su soberania y jugar con la percepcion de inseguridad de la poblacion,
re estableciendo la fantasia de inseguridad del resto de la poblacion y asociandola a los
extranjeros y chilenos de color. , ,

Frente al uso politico de la inmigracion por parte de las derechas y las politicas de corte neoliberal
(Hiemstra, 2010) en el mundo se han manifestado “oleadas” de discursos y manifestaciones de rechazo



al arribo de personas en busca de asilo, refugio o de mejora en sus condiciones de vida (Correa,
2016). Es mas, el mismo rechazo, el deseo, tendria una forma de produccién en donde participarian
diversos sujetos, agentes, tecnologias e instituciones, siempre preocupados por la llegada del “otro”.
Junto a la seguridad y el gobierno de la frontera, como una materia fundamental para gobernar y de
implantacion de la politica del riesgo en Sudamérica y el mundo (Castro-Gomez, 2015), al complejo
industrial penitenciario, la fabricacion del delito y su relaciéon con la esclavitud y la cuestién racial en
las Américas (Davis, 2008; Davis, 2016), al uso politico y la produccién discursiva sobre “los inmigrantes”
(Hiemstra, 2010; Hiemstra, 2014; Matus, 2011), al espacio politico de la migracién y las fronteras
cotidianas (McNevin, 2007) como a la gobernabilidad “liberal populista” predominante en Sudamérica
para materia migratoria (Acosta & Freier, 2015), entre otras particularidades. Consideré pertinente
acentuar el andlisis en los procesos concretos de intervencién estatal, de esa manera, me focalicé
en el analisis de la aplicacién de la politica de gobierno provincial “Centro seguro” en la ciudad de
Antofagasta y observando la presencia policial en el centro de Antofagasta, ya que operaria como una
forma concreta de produccién del inmigrante indeseado, como “sujeto de sospecha” o como quien
encarna la “maldad”, en una constante recreaciéon. Como interpretamos con el equipo de investigacion
en el caso de las mujeres en el trabajo nocturno, como “sujetas riesgosas” para -y responsables del-
resguardo del cuerpo masculino nacional.

Es difuso definir el limite entre una “practica habitual” de una instituciéon y una practica que performa
un “perfil racial” o bien, una focalizacion de los “sujetos de sospecha”, ya sea por parte de la policia
u otra institucién del Estado. Al hacer un andlisis incorporando la perspectiva antirracista, o bien,
haciendo visible el color de piel, es posible sefialar un uso del racismo, como criminalizaciéon de las
personas afrodescendientes y de tez de color en Antofagasta, tal como se advertian en publicaciones
recientes (Echeverri, 2016; Stang y Stefoni, 2016).

Considerando que una politica y una linea de gobierno ha sido el requerimiento de incorporar la
“interculturalidad” como unadimensién necesariafrentealallegadade personas de otras nacionalidades
y el reconocimiento de pueblos ancestrales.

Se produce la ambivalencia de que el Estado nomina a los inmigrantes como sujetos de
derechos, pero por otra parte, los perpetua como sujetos de sospecha, de dudosa capacidad
moral o constantemente infractores de la ley, como consecuencia del espacio politico de la
“regularidad” y la violencia administrativa a la que se enfrentan para ejercer derechos basicos
o la ciudadania (McNevin, 2007).

Una investigacion reciente del Instituto de Derechos Humanos (2018) sostiene algunas de nuestras
observaciones, en cuanto a la aseveracién de que existe una percepcién distorsionada de seguridad/
inseguridad por parte de la poblacién chilena y que esta asociado a un sesgo racial. En una entrevista
con Carabineros de Chile, se nos sefal6 el nimero de delitos en el centro y su comparacion con el afio
anterior, las cifras apuntaban a una disminucion significativa.

Bien, las cifras y otros indicadores podrian sostener la idea de que existe una percepcioén distorsionada
respecto a lo que las y los inmigrantes hacen, y cdmo participan de la vida social y productiva del pais.
Lo que sostengo es que esa distorsion estaria mediada por un proceso de produccién politica, como lo
sefnalan otras autoras (Tijoux, 2016; Correa, 2016). En ese sentido, la produccién de sujetos “deseables”
e “indeseables” se sostiene en una serie de practicas racistas en una suerte de autopoiesis social.

Mientras el Estado por medio del gobierno, necesita mostrarse “amigo” de los inmigrantes, también
debe actuar acorde a lo que la poblacién demanda y con ello la percepcion de algunos sectores de



la sociedad que se sienten inseguros a proposito de la presencia de personas extranjeras en las calles
de la ciudad. Aun cuando este desorden perceptivo se hizo evidente, la intervencion -por ejemplo-,
del plan Centro Seguro, requiere el marketing de que Ministerio de Interior y todas las instituciones
que participan con ellas en el gobierno provincial, se muestren “haciendo” su trabajo mostrando las
fiscalizaciones, con grandes camaras, que a mi juicio, parecen excesivas en presencia policial y de otras
instituciones. De forma sui generis respecto a otros campos productivos. Igual de excesivas han sido
las noticias referentes a las fiscalizaciones en el marco del plan. En el Diario Antofagasta por ejemplo,
una noticia del 22 de septiembre indicaba un operativo en el centro de la ciudad (ver imagen.

Extranjeras con visa de turista
ejercian el comercio sexual de forma
clandestlna en Antofagasta
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De esta forma, las imagenes y textos, pero también la escenificacién y performance del “orden” que
ejercen las instituciones del Estado, construyen una poderosa semiologia del “inmigrante indeseable”,
dichas imagenes y discursos, van sirviéndose como argumentos para discursos a favor del cierre
de fronteras, como también para perpetuar a los inmigrantes como sujetos de regulacién, riesgo y
sospecha.

Considerando que Chile suscribe una serie de tratados internacionales, como la Convencién
Internacional sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacion Racial de la ONU, es necesario
repensar las practicas de Estado y como éstas terminan recreando fantasias que expanden y justifican
el odio racial. Si bien, la convencién incluye una serie de observaciones donde se precisan en qué
casos aplica o no, se pierde el limite para interpretar ciertas practicas como practicas “habituales”
y de derecho soberano del Estado y las practicas racistas. En paises aun colonizados como Chile es
necesario continuar haciendo una lectura critica del racismo de Estado.

Atreverse a la erradicacion del racismo en Chile, implica cuestionar sus instituciones y las
funciones de sus instrumentos, como también el fundamento (y el deseo) colonial presente
como tradicion en las instituciones de orden.




Una posicion antirracista, que adopte la historicidad de las vidas negras, morenas y de color en las Américas
y el mundo, podria hacernos latentes y cuestionar como se puede pasar de la “prision de la esclavitud a la
esclavitud de la prision” (Davis, 2008) y, asimismo, a la esclavitud de la sospecha y el rechazo.
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La ponencia tuvo como objetivo resumir la teoria de la descolonialidad, que se convirtié en el paradigma
analitico dominante en estudios sociales criticos de América Latina a partir de los afos 90. Si bien en
la dltima década han emergido importantes criticas a la teoria de la descolonialidad—centradas en el
esencialismo que algunos autores importantes como Silvia Rivera Cusicanqui (2012) le imputan, como
también el hecho que sus mayores exponentes son todos hombres blancos con poca apreciacién de
dindmicas de género y que como discurso critico se ha mantenido dentro de la academia a pesar
de sus aspiraciones activistas (Espinosa Minoso, Gomez Correal, & Ochoa Mufoz, 2014)—Ila ponencia
ofrecié mas bien un resumen de las propuestas canénicas de Anibal Quijano, Enrique Dussel y Walter
Mignolo, en vez de una critica de la teoria descolonial. Por ende, la ponencia se enfoco en tres conceptos
fundacionales—Ila colonialidad del poder, la transmodernidad y la geopolitica del conocimiento—para
asi delinear las posibilidades politicas, tedricas y metodoldgicas de la descolonialidad, especificamente
en relaciéon al tema de la migracion.

La primera parte de la ponencia, enfocada en los conceptos fundacionales de la teoria de la
descolonialidad, comenzé explorando el concepto de la colonialidad del poder, desarrollado por el
sociélogo marxista peruano Anibal Quijano a fines de la década de los 70 y formulado en su articulo
“Colonialidad del Poder, Eurocentrismo y América Latina” (Quijano, 2000). En dicho articulo, Quijano
describe la colonialidad del poder como un sistema tanto objetivo como subjetivo. Como sistema

1 Este texto intenta reproducir la charla dada en el coloquio realizado el 16 de agosto de 2017
en el Servicio Jesuita a Migrantes de Antofagasta.



objetivo, Quijano define la colonialidad como el patrén de poder desarrollado a partir de la colonizacién
de América, que perdura hasta el dia de hoy en relaciones de poder basadas en sistemas hegemonicos
de raza, etnicidad, clase y género. Para Quijano, la descolonialidad tiene dos ejes fundamentales.
Primero, existe el eje de laraza, que queda en manifiesto durante la época colonial en la ideologia de la
limpieza de sangre y el sistema de castas, y que codifica las diferencias sociales entre criollos, mestizos,
indigenas, negros, mulatos, zambos, etc. El segundo eje fundamental de la descolonialidad, desde un
punto de vista objetivo, es la forma de control del trabajo capitalista, en torno a la cual se articulan
otras formas histéricas y precolombinas como la esclavitud, la servidumbre, la pequefia produccion
mercantil, la reciprocidad y el salario.

Segun Quijano, la colonialidad como patron de poder hegemanico se conforma por estos dos
ejes, de tal manera que de las identidades raciales devienen distintos roles en la estructura
colonial de control del trabajo.

Quijano extrapola su analisis del sistema latinoamericano y plantea que la colonialidad conforma el
patréon de poder dominante de la modernidad europea como tal, que se expandié mundialmente
durante la época colonial y asi instaur6 las relaciones de dependencia econémicas entre centro y
periferia que, segun él, siguen vigentes hoy en dia. Como sistema subjetivo, en cambio, Quijano define
la colonialidad del poder como un proceso de colonizacion epistemoldgica, es decir, de dominacién
de los sistemas de conocimiento de los pueblos conquistados. La supremacia que los epistemes
europeos, basados en los modelos filoséficos de la llustracion, se adjudican frente a los epistemes
subalternos de otros pueblos a nivel global causa el surgimiento de un punto de vista etnocéntrico
de acuerdo al cual los europeos occidentales estan al filo de la modernidad y la modernidad se piensa
como un fenédmeno exclusivamente europeo.

Luego de discutir el concepto de la colonialidad del poder de Quijano, la ponencia se enfocé en el
concepto de la transmodernidad, elaborado por el filésofo, tedlogo e historiador argentino-mexicano
Enrique Dussel, en textos como “Transmodernidad e Interculturalidad (Interpretacién desde la Filosofia
de la Liberacion)” (Dussel, 2005). Como Quijano, pero de manera mas sostenida y enfatica,

Dussel insiste que la modernidad como tal no se puede entender independiente del
colonialismo, ya que fue precisamente en el contexto del colonialismo que el pensamiento
europeo logro pensarse como un pensamiento universal y, por ende, moderno.

Dado que la esclavitud y el genocidio son constitutivos de la modernidad, la conclusién a la que llega
Dussel es que la modernidad como discurso ilustrado y liberal no se puede desasociar de la violencia
e intolerancia que la constituyen. Dussel sostiene dicha tesis con una investigaciéon profunda sobre
distintas tradiciones filosoficas en distintas civilizaciones a nivel mundial (chinas, islamicas, bizantino-
rusas, bantu, latinoamericanas), demostrando que antes de que se instaurara el sistema colonial la
antigua Europa era una zona aislada y periférica, y asi los europeos sélo lograron auto-proclamarse
los modernos de la humanidad a causa del colonialismo. Reconociendo los limites de la modernidad,
Dussel plantea la transmodernidad como una posicion epistemoldgica que se ubica “exterior” a la
modernidad por el hecho de ser anterior a la modernidad y tener su propia genealogia intelectual. Si
bien la posmodernidad (y por ende el poscolonialismo) la conforman teorias criticas de la modernidad,
la posmodernidad es un producto de la misma genealogia intelectual que la modernidad, mientras
que la transmodernidad se basa en genealogias intelectuales paralelas a la modernidad europea que
en muchos casos la antecedieron y, supuestamente, mantuvieron una autonomia relativa con respecto
ala modernidad. Asi, Dussel propone como praxis descolonial una didlogo intercultural moderno entre
“los criticos de la periferia” que se situan fuera de la modernidad.



El tercer, y ultimo, concepto que la primera parte de la ponencia elucidé fue el concepto de
la geopolitica del conocimiento, propuesto por el semiélogo argentino Walter Mignolo. En su
publicacion “La Geopolitica del Conocimiento y la Diferencia Colonial,” entre otras, Mignolo (2002)
alude directamente a Quijano y Dussel en su argumento que la expansion econdmica-epistemologica
occidental durante la época del colonialismo puso en relieve lo que Mignolo denomina la diferencia
colonial, es decir las asimetrias historicas entre colonizadores y colonizados que se acumulan y
predeterminan desigualdades contempordneas. Reconocer dicha diferencia colonial implica entender
que el conocimiento siempre emana de un lugar de enunciacion particular, que el conocimiento
siempre es situado dentro de cuerpos, geografias e historias especificas, y que pretensiones modernas
a un conocimiento universal siempre seran, pues, pretensiones. Una generacion de pensadores
descoloniales, entre los cuales Mignolo destaca a Frantz Fanon, Rigoberta Menchu, Gloria Anzaldua,
Abdelkebir Khatibi y Edouard Glissant, han comenzado proyectos epistemoldgicos descoloniales
sobre un terreno de silencio y asi han recuperado saberes silenciados por la diferencia colonial. Para
Mignolo el proyecto intelectual que estos pensadores descoloniales proponen no es tan solo abrir el
pensamiento europeo a intelectuales-activistas posicionados en la diferencia colonial, ya que dicho
ejercicio tan sélo serviria para seguir facilitando la expansion de la epistemologia eurocéntrica, sino
que derrumbar el modelo epistemoldgico Cartesiano, que supone un sujeto conocedor universal que
no esta marcado por diferencias étnicas, raciales, de clase y de género, y que por lo tanto siempre serd,
implicitamente, un sujeto occidental, blanco, burgués/aristocratico y masculino.

Al exponer los conceptos basicos de la teoria de la descolonialidad, el objetivo de la primera parte de
la ponencia no fue defender la teoria como un nuevo dogma a seguir tras el declive de las grandes
narrativas. En la introduccién ya se identificaron problemas con la teoria, entre los cuales destacan
una falta de perspectiva de género, como lo demuestra Maria Lugones (2008); un afan por un tipo de
discurso universalista basado, implicitamente, en teorias marxistas y posestructuralistas que emanan,
paradojicamente, justamente de la tradicion europea continental que Quijano, Dussel y Mignolo
critican; un romanticismo o utopismo que tiende a ignorar las formas de discriminacién y desigualdad
internas a las comunidades colonizadas; y un maniqueismo que recae en dualidades obsoletas, como
colonizador/colonizado y occidente/poniente. Dicho esto, el resto de la ponencia se dedicé a proponer
que de igual manera la colonialidad como teoria, cuando usada como herramienta conceptual por
investigaciones criticas-empiricas focalizadas en problematicas locales, incluyendo en tematicas de
migracion, tiene mucho que ofrecer.

Por ejemplo,

entender la colonialidad del poder re-posiciona los debates criticos
sobre la democracia, sociedad civil y ciudadania en América Latina.

La teoria de la descolonialidad, asi, podria iluminar un estudio critico que demuestre que, con la
excepcion de Haiti, los gobiernos republicanos en la época poscolonial en el hemisferio hicieron poco
para cambiar las jerarquias de raza que establece el padréon de la colonialidad del poder. Podriamos
proponer, por ende, que hasta el dia de hoy existe un modelo liberal hegeménico basado en un
sistema de partidos y una divisién del espectro politico de acuerdo a categorias importadas jacobinas
y principios abstractos-universales que ignoran realidades locales, como la “igualdad” y los “derechos
humanos”. Por otro lado, podriamos proponer que existe un modelo politico periférico, que se
encuentra fuera de los limites epistemolégicos del modelo liberal, en donde las tensiones politicas
se dan a nivel de modelos politicos civilizacionales o culturales y en donde la lucha es en contra del
caracter colonial y eurocéntrico del poder establecido. Dicha perspectiva tiene mucho que ofrecer, en



especifico, a las luchas étnicas y raciales, en muchos casos articuladas con realidades de migracion,
que proponen reformas que van mas alla del multiculturalismo liberal, como Raquel Gutiérrez Aguilar
(2008) sostiene es el caso de Bolivia.

También a nivel politico, podriamos proponer que, a causa de la diferencia colonial, la modernidad y
el capitalismo no tuvieron los mismos efectos en Europa y Estados Unidos—donde hubo progreso,
aunque sufrido y estratificado— que en América Latina, donde la modernidad y el capitalismo han
sido sindbnimos de inestabilidad y desigualdad. Aceptada esta premisa, podriamos proponer soluciones
politicas adichos problemas que escapen a modelos capitalistas liberales, como también otros modelos
importados—como el modelo socialista basado en la industrializacion doméstica—y que superen
gramaticas politicasy formas organizacionales europeas,comolo sonlos partidos politicos, los sindicatos
y las corporaciones de sociedad civil. Ejlemplos concretos de proyectos politicos descoloniales, desde
esta perspectiva, incluirian el Caracazo en Venezuela en 1989, el levantamiento indigena en Ecuador
en 1990, la rebelién Zapatista en México en 1994 y las guerras de gas y agua en Bolivia entre el 2000 y
el 2005, a diferencia de los modelos centralistas de Chavez, Correa y Morales. Estas luchas de base han
demostrado que quizas el objetivo, desde un punto de vista descolonial, no es tomar el Estado—que
en definitiva es una institucion colonial—sino que crear formas organizacionales de democracia radical
que funcionen de manera horizontal y que incorporen distintas practicas, conocimientos y formas de
autoridad y sociabilidad. Dado que el fenédmeno de la migracion, especialmente en el contexto de la
hegemonia neoliberal de hoy en dia, no se puede desentrafiar de la economia politica, dicha propuesta
para una politica descolonial tendria injerencia en politicas de migracion.

La ponencia concluyé con pensamientos preliminares sobre como la teoria y la practica de la
descolonialidad podrian servir tanto como un marco metodoldgico como conceptual para el estudio
de la migracién actual en América Latina. Metodolégicamente,

una investigacion descolonial adoptaria un enfoque co-laborativo que incluya a los sujetos
de investigacion en la investigacion, que desafie las barreras disciplinarias que existen
entre la investigacion, la intervencion y la politica, y que tenga como objetivo explicito la
transformacion social.

Esto significaria tomar en serio las categorias y experiencias de grupos y movimientos sociales
subalternos, e incluir en la investigacion las dimensiones emocionales y espirituales de la produccion
del conocimiento. Dicho modelo de metodologia descolonial tendria una genealogia prolijaen América
Latina, con antecedentes tales como la pedagogia del oprimido de Paulo Freire y la investigacion-
accion participativa de Orlando Fals Borda, entre otros, metodologias que siguen siendo practicadas
en instituciones de investigacion subalternas como el Colectivo Situaciones de Buenos Aires, el Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores de Antropologia Social (CIESAS) en Ciudad de México y las
Pedagogias Descoloniales de la Universidad Andina Simén Bolivar en Quito.

Tedricamente, un enfoque descolonial a la migracion en América Latina serviria para explicar la
estratificacion racial que se observa en la migracion como resultado del patrén de la colonialidad
del poder. Destacaria aqui el hecho que si bien los estados ya no defienden, al menos de manera
explicita, politicas raciales, los patrones raciales son reproducidos por el mercado, que hoy en dia se
ha convertido en el gran impulsor de la migracion. En el caso especifico de Antofagasta se podria
ocupar el mismo concepto de la colonialidad del poder para explicar la dicotomia que existe entre una
migracion histérica visibilizada (blanca, profesional), una migracioén histérica invisibilizada (boliviana,
peruana, popular), y una migracion actual racializada e hipervisibilizada (colombiana, ecuatoriana,



también popular). Con el fin de terminar en una nota positiva, cabe destacar el surgimiento de un
movimiento social de migrantes viviendo en campamentos en Antofagasta en donde parecen
articularse identidades minoritarias en torno a la condicion de exclusion racializada en la que viven.
Quizas, entonces, estamos viviendo un proceso en Antofagasta donde la descolonialidad se vuelva
una realidad no como teoria académica pero como practica politica interseccional.
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La presente ponencia, centrada en el espacio escolar, buscé comprender cbmo expresan su identidad
nacional, adolescentes chilenos/as que conviven con pares inmigrantes en sus aulas, para entender
las manifestaciones de estas identidades en la convivencia escolar. Para contextualizar, se partira
describiendo como se ha concebido la construccion de identidades nacionales en la literatura, con sus
dinamismos y rigidez, como también su interaccién con los fendmenos migratorios.

Muchas veces se ha entendido la identidad nacional como una ideologia hegeménica, transmitida por
las élites y el Estado, a través de dispositivos institucionales (Mayer, 2005), como el sistema educacional
nacional. Lo anterior, con el objetivo de hacer conjugar a las personas dentro de un proyecto de
pertenencia cultural llamado nacién, que debe coincidir con los limites de la unidad politica de Estado
(Connor, 1978; Fox & Miller-Idriss, 2008).

Otros estudios han realizado, sin dejar de lado la influencia de los marcos institucionales oficiales,
un giro agencial al considerar la respuesta de los individuos en el cotidiano, en las formas en que
entienden, (re)producen, negocian y resisten los diferentes aspectos de la identidad nacional disefada
por los grupos dominantes y divulgadas por el Estado (Fox & Miller-Idriss, 2008; Skey, 2009). En dicha
linea, la configuracion de identidades nacionales no es un hecho consumado y asumido homogénea/
coherentemente por todos los habitantes de un territorio nacional determinado, pues es también, un
logro de la gente comun en el cotidiano,.

1 Este texto intenta reproducir la charla dada en el Coloquio realizado el 6 de septiembre de 2017 en el Servicio Jesuita a Migrantes de
Antofagasta.

2 No en vano entenderemos identidades nacionales en plural.
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De esta forma, la nacionalidad también debe investigarse “desde abajo” y no solo desde la historia
oficial (Hobsbawm, 1990).

Entonces, se entendera las identidades nacionales, como un proyecto del Estado y las elites, pero
que, junto a ello, es un invento constante actuado por las personas que componen una nacion
transversalmente en tiempo (de su creacion hasta hoy) y espacio (en todo el territorio nacional).

También debe entenderse que la globalizacién actual le imprime un sentido de dinamismo particular a
las identidades nacionales. En esta linea, siguiendo a Appadurai (2001), el aumento de interconectividad
de la era global es critico en ofrecer a los individuos nuevos significados y maneras de imaginar el
mundo. De igual forma seria erréneo ignorar y naturalizar el marco nacionalista aun imperante, y la
importancia del pensamiento territorializado por limites nacionales en plena globalizacién, pues el
mundo sigue siendo imaginado por naciones discretas que dividen el globo (Chernilo, 2006; Wimmer
& Glick Schiller, 2002).

Si se problematizan estos marcos nacionalistas aun vigentes, en diversos estudios —como también en
los resultados de la investigacion que dan luz a esta ponencia- se observan consecuencias que aun
presentan los nacionalismos en la manera en que se percibe al inmigrante. A)

(Ramirez Gallegos & Alvarez, 2009; Sargent & Larchanche-Kim, 2006; Vigh, 2009), con caracteristicas
que lo denotan como “ente-externo”. B) Siguiendo a Wimmer y Glick Schiller (2002), estas concepciones
nacionalistas estimulan el observar a los inmigrantes como agentes que rompen ciertos isomorfismos
o0 mimetizaciones entre la persona y su comunidad nacional de pertenencia. El isomorfismo mas
saliente en el presente estudio se relaciona con observar a los inmigrantes como outsiders de las leyes
compartidas ante el Estado, y por ende como externos a los derechos garantizados, viéndose a estos
como portadores de aquello, pero de “sus Estados”. C) Finalmente, en este marco nacionalista emerge
también una percepcidn estigmatizadora presente en los nativos, de que los inmigrantes absorberian
del sistema sin contribuir, independiente que esto se pueda documentar (Olwig & Paerregaars, 2011),
lo cual, desde un punto de vista Maussiano, los deja en situacion de deudor permanente.

Entonces se evidencia, en plena era de globalizacién, una tensiéon entre, por un lado, dinamismo
constante y desterritorializacién en las identidades nacionales (Appadurai, 2001), y por otro, la
conformacién de identidades mas bien clausuradas al territorio patrio, donde se nace, se tiene
ascendencia o sangre comun.



La metodologia del estudio fue de caracter cualitativa. Para recolectar la informacion se realizaron
Focus Group (6) y entrevistas individuales (18) a adolescentes chilenos/as que tuvieran contacto con
estudiantes migrantes en el espacio escolar. Estos instrumentos se aplicaron el ano 2016, en seis
establecimientos educacionales de las comunas de Santiago y Quinta Normal, de los cuales, tres tienen
un mayor porcentaje de matricula migrante (sobre el 14% de su matricula total), y otros tres tienen un
porcentaje menor, pero incipiente de escolares extranjeros/as.

En el trabajo de campo, se hallaron un conjunto de discursos de los/las adolescentes sobre la identidad
chilena, que se forjan mas bien cerrados, excluyentes y de baja o nula valoraciéon hacia un “otro-
inmigrante”. En estas expresiones se daba una valoracién negativa a la distincién entre un “yo-chileno”
y un “otro-inmigrante”, relevandose un pensamiento nacionalista-territorializado de parte de los/las
adolescentes chilenos/as al momento de construir sujetos legitimos de derechos en sus discursos,
donde sus pares inmigrantes no cabrian. Lo anterior, deviene de elementos de distincion nacional
que (re)producen los adolescentes nacionales en sus imaginarios cotidianos, en relacion a sus pares
inmigrantes, posicionandolos como portadores cotidianos de fronteras, las cuales deben ir cruzando
diariamente, y no solo al haber ingresado al pais de recepcion (Ramirez Gallegos & Alvarez, 2009; Vigh,
2009). En consecuencia, dichas fronteras dejan al inmigrante en una posicién visible y continua de
desterritorializado, y como se verd, de deudor.

En los discursos de los adolescentes, se observan elementos asociados a lo “chileno” y que emergen
como “fronteras” en la distincion “yo-chileno” en relacion a un “otro-inmigrante”. En ese sentido,
emergieron fronteras de distincion de lo “chileno” que se asocian a: a) un uso particular del espanol
en los chilenos/as, b) una condicién de aspectos fisicos o racial también particular y c) el nacer, tener
ascendencia y crecer en el territorio chileno.

La primera frontera se asocia con una identificacion de ellos mismos como chilenos/as relacionada
a un uso particular del lenguaje espanol en Chile. En sus narrativas, recurrentemente, caracterizaron
a los chilenos en general, y a ellos mismos como chilenos, en cuanto a la “forma de hablar”. Asi, se
identificaban —como ellos nombraban- con un lenguaje espanol-chileno, es decir, con un uso particular
del idioma espanol. De este modo, se ve que el lenguaje funciona como vehiculo para representar una
identidad nacional (Ayala Pérez, 2011), con el cual los adolescentes van imaginando fronteras entre un
“yo-chileno” y un “otro-inmigrante” (Pozo, 2014), al significar una variedad de espaiol como propia de
una comunidad encasillada en un territorio-nacién.

Siguiendo con las fronteras de distincion de lo “chileno”, llegamos a las relacionadas con los rasgos
fisicos. Predomind en las entrevistas una percepcién de una condicién racial especifica del chileno
(Thayer, Cordova, & Avalos, 2013), dada por rasgos fisicos que diferenciarian a los nativos en general
con los nuevos inmigrantes de origen latinoamericano. Se evidencia de este modo, cémo van actuado
lo chileno en su vida cotidiana por medio de categorias raciales, dandose en este sentido, una
performatividad en la manera de decir y hacer la nacion (Skey, 2009; Fox &Mill-Idriss, 2008).

Por ultimo, una tercera frontera de distincion de lo “chileno” en relacién a un “otro-inmigrante”
registrada en sus discursos es una identificacion con el territorio chileno en si, en cuanto espacio donde
se nace, se tiene ascendencia, y el cual posee una geografia particular con la cual se convive.
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En ese todo lo demas, se encuentran categorias a las que se les imprime muchas veces menoscabo, en
las que sitdan a los actuales inmigrantes que conviven con ellos en el espacio escolar.

La cristalizacion del “yo-chileno” en Chile, que habla como chileno, se ve como chileno y que habita su
territoriooriginal (natural) y legal de pertenencia, dialoga con unsentimiento nacionalista-territorializado
de los/as estudiantes entrevistados/as, donde contraponen las tres fronteras analizadas de distinciéon
de “lo chileno”, en una diferenciaciéon ante los inmigrantes. Dichas fronteras diarias que portan los
inmigrantes a ojos de los nacionales, los sitian visiblemente, por un lado, como desterritorializados
a ojos del chileno, en una “ubicacién” territorial y legal que no seria la suya original (Wimmer & Glick
Schiller, 2002), y, por otro lado, dichas fronteras los posicionan como deudores originales, al prevalecer
una vision estigmatizadora de los inmigrantes que, desde un punto de vista Maussiano, absorberian
sin contribuir (Olwig & Paerregaars, 2011). Estarian asi los nacionales, concibiendo la recepcién como
un regalo otorgado al inmigrante, y que los deja en una posicién de deudores desde el origen, casi
congénita ante los chilenos, quienes los aceptan en “su territorio”, “su pais”, “su patria-natal”, pero
siempre en una condicion “visitante”.

Entonces, dicho posicionamiento del inmigrante como desterritorializado y como deudor original que
solo profita, hace emerger hostilidades cotidianas entre los/las adolescentes chilenos/as y sus pares
inmigrantes en espacios comunes de la escuela.

Asi se da una metafora del aceptarlos, incluso llegando a ser amigo, pero sin que pasen ciertos limites,
sin quitarles jamas la etiqueta de visitantes, y futuros semi-ciudadanos (Baubock, 2006). Pero, ;como
se expreso esto en los discursos de los adolescentes chilenos/as entrevistados? Se detectaron dos
expresiones de este tipo de percepcion de des-ubicamiento del inmigrante, una que habla de regalos
y criticas, y otra que remite a apropiaciones indebidas. En la presente ponencia nos centraremos en la
primera.

En sus discursos se evidencié una relacion entre regalos y criticas, la cual hace emerger una percepcion
de entrega de ciertos regalos especificos a los inmigrantes por parte de Chile y los chilenos, los cuales
serian dones como trabajo, viviendo, becas, salud, e incluso “todo”, pero el don mas preciado de todos
es el aceptarlos en su pais: la recepcion. En este sentido, lo que molesta a los/las entrevistados/as
seria cuando sus pares inmigrantes critican “lo nuestro”, que iria desde la forma de ser del chileno,
hasta los servicios publicos. Ante estas criticas, ante el atrevimiento del inmigrante desterritorializado y
deudor a emitirlas, surgen respuestas (y que serian justificadas para la mayoria de los/las adolescentes
chilenos/as entrevistados/as), que van desde molestarse por la critica, enojarse, “ponerse prepotentes
porque ellos lo fueron”, no querer juntarse mas con extranjeros, e incluso peleas mas violentas. Estas
respuestas apuntarian a defender lo “chileno”.



“Porque, por ejemplo, no soporto eso de que nos digan que somos como un mal pais, que somos
pobres, porque ellos vienen igual pa” nuestro pais y les dan trabajo, les dan comida, les dan becas,
les dan salud, les dan todo. Cosas que a veces ni los mismos chilenos a veces tenemos” [E_Mujer5,
Santiago]

“Yo igual he visto como extranjeros que llegan a Chile y empiezan a criticarlo, y eso igual esta mal
porque Chile, como dice el [xx], les da todo, porque es un buen pais, (...) no puede venir a criticarlo,
entonces igual a veces los chilenos nos enojamos por eso, y somos un poco discriminadores también”.
[FG_Hombre, Santiago]

“Es como, es que los chilenos defienden su pais, eso es lo que hacen, por eso hay mucha pelea contra
los peruanos” [E_Mujer2, Santiago]

Entonces por medio de la critica a “lo nuestro” se da una especie de atrevimiento del inmigrante a
ojos de los nativos. Dicho atrevimiento, se relaciona con no estar pagando bien la deuda original que
significa recibirlos en “nuestro pais”, y se asocia con dejar su condicién menor propia de un deudor, y de
un visitante desterritorializado. Serian un grupo que, a ojos de los nativos, absorbe sin contribuir (Olwig
&Paerregaars, 2011). Asi, se activa un sentimiento nacionalista-territorializado, desde discusiones diarias
o actitudes que podria adoptar el inmigrante. Esto se ve reflejado en una merma en la convivencia
escolar entre chilenos e inmigrantes, con expresiones que van desde discusiones, segmentacion, hasta
peleas mas violentas.

Las nombradas fronteras de distincion de “lo chileno”, sitian visiblemente al inmigrante que queda
fuera de esos limites como desterritorializado, pues no “habla” como chileno, no se ve con “rasgos
chilenos”, y/o no tiene pertenencia con el “espacio” nacional. Ademas, perciben al inmigrante como
deudor por haber sido recibidos en su pais. Entonces, dada su condicidon desterritorializada y de
deudor original, y teniendo en cuenta que en el imaginario social de los/las adolescentes chilenos/
as participantes prevalece una forma nacionalista-territorializada de construir sujetos legitimos de
Derechos, se entiende que el inmigrante en Chile (entre ellos sus pares inmigrantes) quedaria como un
sujeto legitimamente excluido de ejercer Derechos (Ver Figura 1 abajo).

Esto se refleja en el espacio escolar, desde la percepcion de “des-ubicamiento” del inmigrante al momento
de buscar el ejercicio de Derechos, tales como opinar sobre elementos considerados como “chilenos”. En
ese sentido, por medio de la critica a “lo nuestro”, se daria un atrevimiento del inmigrante, que ademas de
ser desterritorializado, no estaria pagando la deuda original que significa recibirlo en Chile.

Estas percepciones traen implicancias a nivel de convivencia escolar, produciendo hostilidad entre
adolescentes nacionales e inmigrantes, que irian desde discusiones, segmentacién, hasta peleas
violentas. Lo anterior aporta entonces, a expresiones de exclusidn y asimetria de poder, entre pares,
que reflejan el peso que tienen las (re)construcciones heredadas y actuadas de lo nacional en el
trato cotidiano. Esto refleja la necesidad, a nivel institucional y social, de orientar acciones hacia el
reconocimiento de los actuales inmigrantes en Chile (Thayer et al., 2013). En el caso especifico de las
politicas publicas educativas, se vislumbran desafios asociados con definir estrategias de acogida
integrales y multidimensionales, que promuevan tratos justos, la proteccién de Derechos, sin dejar
de lado la urgente generacion de condiciones educativas de calidad para todos/as. Estudios han
senalado como estrategias asimilacionistas producen situaciones de discriminacion, por lo cual, estas
estrategias deben ir de la mano con la promocién de espacios en las escuelas para trabajar enfoques



que consideren la diversidad cultural, dando pie a una educacién que no acepte discriminaciéon de ningun
tipo, como parte de la formacion de docentes y estudiantes (Jimenez, Aguilera, Valdés, & Herndndez, 2017;
Riedemann & Stefoni, 2015).

Expresiones de Identidades Chilenas mas cerradas y
excluyentes en la relaciéon con un “otro migrante”

Fronteras cotidianas de distincidon nacional:
Lingliisticas; “Raciales”; Historia de pertenencia con el territorio chileno

|

Sitaan al inmigrante en una posicion visible y constante de:
Desterritorializado y Deudor original

|

Y dado el isomorfismo 0 mimetizacion entre persona y
nacion en términos de Derechos garantizados
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Aliniciar una reflexion sobre la interculturalidad, el primer nodo problematico a resolver es la aclaracién
conceptual sobre el término ya que existen diferentes definiciones segun los posicionamientos
politicos, éticos y tedricos. Las notas que aqui se comparten presuponen algunas nociones sobre la
interculturalidad que pueden diferir de otras propuestas. La primera es que la interculturalidad alude
a una interaccion entre dos o mas colectivos que se auto-reconocen distintos culturalmente, pero
solo esta idea nos pone al nivel de lo que se ha llamado el multiculturalismo, vale decir, la simple
identificacién de la diversidad sin asumir la calidad de las relaciones que se establecen. Por tanto, una
segunda premisa es que

la interculturalidad presupone un intercambio, un dialogo simétrico, y por tanto no puede
haber interculturalidad en relaciones de subordinacion y/o ejercicios de violencia.

Desde esta perspectiva, una tercera idea es que en el Chile de hoy, la interculturalidad corresponde a un
horizonte y no a una realidad, pues las relaciones entre pueblos originarios y comunidades migrantes
se realizan en un escenario que no garantiza pleno reconocimiento de derechos para estas partes y
mas bien, fragmentan sus universos culturales para integrar algunos elementos - los mas llamativos,
los menos politicos, los mas anecdoéticos- en una matriz homogeneizadora. Finalmente, en Chile y en
Latinoamérica, la interculturalidad como proyecto es esencialmente anticolonial, pues reconoce otros
sistemas de pensamiento como iguales para establecer didlogos e intercambios.

1 Este texto intenta reproducir la charla dada en el Coloquio realizado el 5 de diciembre de 2017 en el Servicio Jesuita a Migrantes de Antofagasta
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Al respecto el intelectual aymara Simén Yampara sefala “(...) la interculturalidad para nosotros quiere
decir concertar dialogar —entre pueblos y civilizaciones— entre los distintos modos de ‘saber hacer’,
los conocimientosy la sabiduria (...) es decir, compartir, complementar, intercambiar y reciprocar saberes
y valores de los pueblos a través de los procesos de t-hinkus (encuentros) periddicos y continuos,
respetando (y, desde luego, forjando) la identidad y dignidad de los pueblos” (2009: 39). En esta cita, la
descripcidn que se realiza de la experiencia de la interculturalidad es vinculado a un proceso de tinku,
reflexiéon que resulta sugerente y que inspira este escrito.

El tinku corresponde a un término quechua, que tienen varias acepciones que comparten la idea de
encuentro. Desde un punto de vista ritual, el tinku es el encuentro entre dos colectivos en relacion de
asimetria que buscan eliminar la desigualdad incluyendo actos de violencia comprendidas desde una
matriz simbdlica que vincula la sangre con la fertilidad y la regeneracién. La antropdloga Veronica
Cereceda expresa: “los golpes de los tinku no hacen otra cosa que crear la concordia” (1988: 342),
interpretaciéon compartida por otros investigadores, como Tristan Platt, quien ademds agrega que
las batallas rituales lo que buscan es armonizar con el opuesto considerado igual y no la imposicién
(1988:395).

Desde esta perspectiva,

el rendimiento conceptual de tinku, permite describir una interaccion que ocurre en un
escenario de desequilibrio que buscasercambiado, sinnegaren este proceso de transformacion
las tensiones y enfrentamientos violentos (simbélicos o fisicos).

Por este motivo, me parece apropiado pensar en nuestra historia latinoamericana desde la llegada
de los espanoles y la implementacién de un sistema colonial como un tinku, un ciclo histérico que
pese a la instauracion de los Estados nacionales y las republicas independientes, continua sin llegar
a su resolucién de equilibrio. Este ejercicio de conceptualizar considerando categorias de nuestros
pueblos originarios es parte del desafio que problematizo aqui: pensar interculturalmente. Es decir,
que la “interculturalidad” como proyecto y experiencia no solo constituya un objeto de estudio, sino
gue también en forma de comprender el mundo.

Para enriquecer esta propuesta y el respectivo desafio que conlleva, expongo aqui cuatro lecturas que
permiten contribuir a esta reflexion que es colectiva y que resulta tan necesaria hoy en dia. Asi también
me parece relevante expresar la alerta de una falsa “interculturalidad”,
fendbmeno que consiste en proyectar en otros colectivos culturales
estereotipos, prejuicios e incluso idealizaciones que invisibilizan las
complejidades de los sistemas de pensamientos.

Primera lectura: Silvia Rivera Cusicanqui:

Enellibro Principio PotosiReverso (2010a), correspondiente
al libro-catélogo de una exposicion de pintura colonial
realizada en el Museo Reina Sofia ubicado en Espafia,

la sociéloga boliviana Silvia Rivera Cusicanqui nos
presenta la siguiente introduccién:

Como se aprecia, la forma que adquiere la escritura no
es la que habitualmente es empleada en nuestros escritos
referenciales, sino que constituye una figura geométrica. Aqui una



propuesta que involucra a todo el libro en su conjunto, pues como se expresa en el texto se inicia en el
centro,luego hacialo que habitualmente es el final y posteriormente hacia el comienzo.La estructuracion
del tiempo metaforizada tanto en una linea que avanza de izquierda a derecha y en nuestros actos de
lectura para la tradiciéon occidental-cristiana es alterada para responder a otra forma de comprension
y visualizacion de la temporalidad propia del mundo andino. Silvia Rivera se caracteriza por construir
su reflexién y estudios desde categorias que ella reconoce como parte de su herencia. Incluso su
propia identidad la constituye y nombra desde el repertorio: “Personalmente, no me considero q'ara
(culturalmente desnuda, usurpadora de lo ajeno) porque he reconocido plenamente mi origen doble,
aymaray europeo, y porque vivo de mi propio esfuerzo. Por eso, me considero ch'ixi, y considero a ésta
la traduccién mas adecuada de la mezcla abigarrada que somos las y los llamados mestizas y mestizos.
La palabra ch'ixi tiene diversas connotaciones: es un color producto de la yuxtaposicion, en pequefios
puntos o manchas, de dos colores opuestos o contrastados: el blanco y el negro, el rojo y el verde, etc.
Es ese gris jaspeado resultante de la mezcla imperceptible del blanco y el negro, que se confunden
para la percepcion sin nunca mezclarse del todo. La nocién ch'ixi, como muchas otras (allga, ayni)
obedece a la idea aymara de algo que es y no es a la vez, es decir, a la l6gica del tercero incluido. Un
color gris ch'ixi es blanco y no es blanco a la vez, es blanco y también es negro, su contrario” (2010b: 69).
El posicionamiento de su enunciacién es una condicién producto de la experiencia colonial:

la construccion de un sujeto mestizo, entendido como resultado de la diferenciacion de los
cuerpos indigenas y espaiioles que realiza la institucionalidad, pero ella la nombra desde la
resistencia y la valoracion conceptual de la cultura oprimida,

expresando la riqueza de su repertorio como las vinculaciones entre la percepcién visual y los procesos
sociales, la l6gica del tercero excluido muy distinta al pensamiento binario que suele predominar
en nuestras categorias analiticas, y las formas de entender a las personas segun su modo habitar y
relacionarse con otros, considerando la explotacidn, el trabajo y el auto-reconocimiento.

Segunda lectura: Comunidad de Historia Mapuche:

En el afo 2012 la comunidad de Historia Mapuche publicé un libro colectivo llamado “Ta
infijxexiparakizuameluwiin”, con el subtitulo de Historia, colonialismo y resistencia desde el pais
Mapuche. Desde el titulo, el grupo de intelectuales e investigadores nos interpela en una nueva
forma de (auto) comprension desde las ciencias sociales, pues este podria traducirse como “Nuestras
diferentes formas de pensarnos” (2012: 15), una idea que nos presente la coexistencia de la pluralidad
al interior de la propia comunidad sin que esto sea obstaculo para desarrollar un trabajo dialogante
conjunto. Puntualmente, me centraré el trabajo de Andrés Cuyul llamado “Salud intercultural y la
patrimonializacién de la salud Mapuche en Chile”, en el cual el autor desmenuza los intentos de la
institucionalidad estatal de la salud de incorporar en sus estructuras a la cultura mapuche. Cuyul nos
describe:

“... en la practica se van experimentando diferentes fenémenos:

a. Los agentes de salud Mapuche al interior de los servicios son condicionados en su accionar por el
sistema de salud chileno.

b. Las practicas de salud Mapuche se estandarizan, codifican, valorizan y notifican, al igual que las
prestaciones de salud wingka

c. Laldgica de la retribucion por el bien (mafiuntu) cambia a una racionalidad neoliberal



d. El contexto/escenario de sanacion en el territorio cambia al box (...)

e. Las acciones en salud Mapuche pasan a formar parte del patrimonio y capital del sistema de salud
chileno; y en, definitiva,

f. Se determina la reproduccién de agente de salud mapuche a la contratacién y pago del Estado
chileno y su funcionamiento en box de atencién, ya no en el territorio (...)"(274-2015)

Con este listado, el autor realiza dos ejercicios simultaneos, pues, por una parte, indica directamente
las falencias de la incorporacién de las practicas de salud mapuche en el sistema institucional, pero
también nos permite visualizar la complejidad de un verdadero sistema de salud mapuche que solo
es entendido parcialmente desde la institucion y que es mas que una suma de técnicas y aplicacién de
determinadas recetas, sino que involucra sus propios agentes validados, sus espacios asociados, sus
formas de retribucion y toda una articulacion social y econémica que la hace viable. El investigador
anade “De esta forma el Estado y el sistema de salud en particular se apropia de la cultura (subalterna)
a través de la patrimonializacion de las practicas de salud Mapuche, enriqueciendo el modo médico
hegemonico haciendo uso de su propiedad acumulativa que le permite legitimidad (...) y se transforma
en politica enriquecedora de la nueva agencia multicultural” (2012: 275). Es valido preguntarnos cémo
esto se replica en otros ambitos de nuestro quehacer, como la educaciéon y como la estandarizacion
también es una forma de opresion. Sobre esto Ultimo, resulta pertinente considerar que

el ejercicio de lainterculturalidad deberiaincorporarlalecturaterritorial local como estrategia
para evitar la invisibilizacion de las diferencias que se desean valorizar.

Tercera lectura: Edouard Glissant

Lallegada de inmigrantes haitianos a nuestro pais ha sido un proceso que ha generado varias reacciones
en la sociedad chilena, sobre las cuales se ha reflexionado mencionando el racismo, la aporobofia
(“fobia a los pobres” considerando que se trata de una inmigracién de sujetos en situacion de pobreza
y vulnerabilidad) y los problemas de comunicacién generado por el uso de una lengua distinta: el
créole. Si bien en los espacios académicos la producciéon intelectual antillana posee un importante
reconocimiento, en los espacios cotidianos de Chile existe mas bien ignorancia sobre ella y sobre la
lengua de la cual se ha nutrido. Edouard Glissant, novelista, poeta y ensayista de la Martinica (isla
perteneciente a las Antillas Menores), sefala sobre el créole:

“Una definicion del creole es la de una lengua mezclada con elementos tomados de dos diferentes
lenguas-madres. Esto significa que, en Martinica, Haiti, Guadalupe, Santa Lucia o Dominica, el creole
estd hecho a partir de un Iéxico francés. Para decirlo con mas precision, no es el idioma francés; sino la
lengua de Normandia y de Bretafa, la lengua hablada por los marineros y otros inmigrantes. La sintaxis
es una suerte de sintaxis de varias lenguas de la costa occidental de Africa. El creole, por tanto, es
realmente una lengua de mezcla, asi como una lengua de compromiso entre los antiguos esclavos y los
antiguos amos. El genio de nuestro pueblo es haber hecho de este compromiso una lengua real”(1991
en Salto 2010, 26).

A partir de su lengua, Glissant desarrollé6 dos conceptos para describir aspectos importantes de la
identidad, la historia y la sociedad en la cual se insertaba: antillanité y créolisation. Sobre la primera, es
importante expresar que se aparte de la racializacién de los cuerpos para referirse mas a una forma de
vida caracterizada por la insularidad, el colonialismo, la memoria afro, la importancia de la oralidad, las
plantaciones azucareras, las diasporas forzadas, entre otros elementos comunes entre las sociedades



de las islas de las Antillas que permite pensarlas como un conjunto. Sobre el segundo concepto, la
créolisation, es presentada como un mestizaje ilimitado, con multiples actores y resultados no
controlados ni previsibles, asumiendo las armonias y desarmonias entre las culturas, de los cuales uno
de sus campos es el linguiistico. ;Es apropiado pensar en esta descripcién y mirar el propio presente de
las relaciones entre chilenos y haitianos?

Pienso que aun no hemos valorado como sociedad la oportunidad de aprender creole y
acercarnos a una forma de ver y decir el mundo que pareciera lejana, pero que comparten una
historia de conquista, explotacion y resistencias.

Cuarta mirada: Linda Tuhiwai Smith

Para finalizar, deseo referirme a la propuesta explicada por la intelectual maori Linda Tuhiwai Smith
correspondiente a la investigacion llamada Kaupapa Maoiri y que corresponde a una metodologia
fruto de la reflexién en torno a la descolonizacién de las practicas de creacion de conocimiento. Se
trata de un posicionamiento tedrico local que se encuentra relacionado con el “ser maori”, conectada
con la filosofia y principios de este pueblo. Por tanto da por supuesto la validez y la legitimidad maori, la
importancia del idioma y de su cultura y su interés principal se encuentra en “la lucha por la autonomia
sobre nuestro propio bienestar cultural” (2015[1999]: 246). Sobre este ultimo aspecto, es importante
enfatizar que la metodologia no es solo una suma de estrategias y pasos a seguir, sino que es una
herramienta para un objetivo mayor, en este caso, la autodeterminacién de un pueblo y el derecho a
pensarse desde una tradicion epistemoldgica propia, pero debe ser consecuente con estos preceptos,
pues el acto de investigar constituye un todo desde su forma y fondo. Al respecto Tuhiwai Smith
profundiza: “se sostiene que el whanau, en tiempos precoloniales era la unidad social central, aun
mas que el individuo. También se argumenta que el whanau continuda siendo una persistente forma
de vida y organizacién del mundo social. En términos de investigacion, el whanau es uno de los varios
conceptos maori que se ha convertido en parte de una metodologia, una forma de organizar un grupo
de investigacién, una manera de incorporar los procedimientos éticos que informan a la comunidad,
una manera de “dar voz” a las diferentes secciones de la de las comunidades maori y una forma de
debatir ideas y asuntos que tienen impacto en el proyecto de investigacion” (2015[1999]: 249).

Por ultimo, la autora sefiala como la investigacién Kaupapa Maori opera generando contradicciones,
inquietudes y preguntas, pues ;jpuede llevarla a cabo un investigador no maori? ;Qué implica ver el
mundo desde fundamentos maori'y cémo ellos se vinculan a las disciplinas occidentales y sus propios
mecanismos de validacion?, expresando con éstas y otras interrogantes cdmo esta busqueda de una
practica intercultural aun posee aspectos debatibles y sin resolver, sin que por eso debamos desistir de
orientar nuestro accionar a este horizonte social.

Como reflexién final, deseo sefalar que nos encontramos en medio de un proceso lleno de desafios,
que requieren posicionamientos y compromisos claros, didlogo colectivo y co-creacion. Desde esta
perspectiva, es relevante visibilizar algunos pisos minimos para no traicionar el propio proyecto, para
no dejar que sea coaptado por la violencia simbdlica, la colonialidad, la xenofobia y el racismo. Los
espacios de reflexiéon e intercambio resultan fundamentales. Se requieren los tinkus epistémicos que
logren resolver estos desequilibrios que en el presente enfrentamos.
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